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Ozet

Bu makalenin amaci, Oncelikle Wittgenstein’in perspektifine yerleserek, dini temelde zaman
kavramin1t anlamaktir. Dini anlatilarda, zamanin igerisinde gerceklesen olaylar bulunur. Biitiin dini
sOylevlerde, tarihsel zamanin bir pargasi olan durumlara rastlariz. Biitiin dinler, tarihte belirli bir zamana ait
olan hikayeler, olaylar ve eylemler biitiiniinden olugmaktadir. Bu sebeple, dinsel zeminde ortaya konan birgok
ifade zamana atifta bulunarak kullanilir; gegmis, simdi ve gelecek zaman. Peki dini bir zeminde meydana
gelen bu olaylar, tarihsel gerceklerle ne kadar ortiisiir veya dogrulanabilir? Kullanilan bu dini ifadelerin anlami
nedir? Dini anlatilarda gegen olaylar ne ifade ederler? Bu olaylarin dini inanci1 olan bir kisiye ilettigi mesaj ile
inanci olmayan birine ilettigi ayn1 midir? Diger bir deyisle, ‘zaman’ kavrami tarihsel ve dini anlatilarda nasil
bir iglev goriir? ‘Zaman’, bu cercevelerin ikisinde de ayni anlama mi gelir, yoksa farkli bir anlam mu ifade
etmektedir? Eger isaret ettigi anlam ayniysa, o halde, bir kisi kendi dini anlatilarinda gegen
hikayeleri/efsaneleri nasil olur da tarihsel zaman fikri baglaminda anlamlandirabilir? Yok eger degilse,
‘zaman’ kavrami farkli anlamlara isaret ediyorsa, bu durumun felsefi agiklamasi nasil yapilir? Bu makalede,
Wittgenstein’in perspektifi oncelik alinarak, yukarida bahsi gegen sorular {izerinde durulacaktir.

Abstract

This paper shall aim at understanding the concept of time in a religious framework, primarily from the
perspective of Wittgenstein. In religious narratives, we find events happening in time. In every religious
discourse, we come across events, which are captured in historical time. And many religious utterances were
performed with reference to time — past, present and future. How far are these events, which happened in a
religious setting, matched or corroborated with historical facts? What is the significance of these utterances?
What do these events convey to us? Does it convey the same meaning to a believer and nonbeliever? In other
words, how does the concept of ‘time’ function in historical and religious narratives? Do ‘time’ signify the
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same in both these frameworks or is it different? These are the issues we will focus on in our paper, primarily
from Wittgenstein’s perspective.

|

Wittgenstein, dini alanda zamana génderme yapan ifadeler bulunsa da bu ifadelerin tamamen baska
bir gerceveye ait olduklarini1 sdyler. Zamanin icerisinde ‘dini baglam’da gerceklesen bu olaylarmn ilettigi
anlam, ‘tarihsel baglam’da dile getirilmezler, sayet istense de ifade edilemezler. Bu diislince, ge¢ donem
Wittgenstein’in gelistirdigi dil anlayisinin bir sonucudur. Burada Wittgenstein, kullanilan kelimelerle iliskili
olan anlamin, bu kelimelerin igerisinde kullanildig1 baglama goére degistigini ifade eder. Farkli baglamlarda
kullanilan dil ayn1 dahi olsa, bu dildeki bir kelime yalnizca tek bir anlama isaret etmez. Dil araciligiyla
edindigimiz igerik anlatidan anlatiya degisir. Bir kavramin bir anlatida ilettigi anlam, ayn1 kavramin farkl bir
anlatida ilettigi ile benzesmeyebilir. Wittgenstein bu noktada sdyle bir vurgu yapmaktadir: “Saatin
zamansalligi ile miizigin zamansalligi. Bunlar hi¢bir sekilde ayni seyi ifade etmezler”.* Bu ifade, dile karsilik
gelen yalniz bir i¢erik olmadigimi gésterir. Bununla birlikte, yalnizca dil-oyunu ve kendi ‘yasam bi¢imleri’ni
ortaya koyan anlam vardir. Ge¢ donem Wittgenstein i¢in dil, devamlilik ve diizene sahiptir. Ancak bu diizen,
kesin ve tutarli kurallar biitiinii degil, bir gelenek, yerlesmis ve devamli kullanimlar biitiiniidiir. Bu kesin ve
tutarl1 kurallar biitiinii, gramer, halihazirda tali bir yapim tiriindiir. O, dinleyici ve konusmaci arasinda var olan
temel anlagmalar ve giiven Uzerine kurulu, kendiliginden iistii kapali bir sekilde gelisen gramer, dilbilgisidir.
Gramerin kendi kurallarmi belirlemesinin yegane sebebi, belirli bir baglama uygun kullanimin var olmasidir.
Insan sdylemlerinin anlaml1 kipleri, birbiriyle iletisim kuran insanlarin arasinda bulunan karsilikli giivende
zemin bulur. Wittgenstein dil oyunu kuramini daha da ileri gotiirerek resim kuramiyla iliskilendirmistir. Bir
resmin anlamli olup olmadigi, ancak atifta bulundugu baglamin sinirlart igerisinde belirlenebilir. Bu farkli
resimler ve farkli gramerlerin temeli, yasam bigimleri {izerindeki uzlagsmalara dayanmaktadir.

1

Dini baglamda gergeklestirilen bu karsilikli ve zimni anlasma, dini dil oyunlarinin hayatin daha genis
alaninda gegerli olmasint miimkiin kilar. Din dilinin kendine 6zgii bir grameri oldugu agiktir. Bir resim
olmasiyla teoloji de belirli bir dinsel ¢ergevede ne tiir oyunlar ortaya konabilecegini belirleyen bir kurallar
biitliniidiir, bir gramerdir. Ge¢ donem caligmalar1 boyunca Wittgenstein, din alaninda bulunan ifadelerin
kendine 6zgii bir diisiince ve dil sistemi i¢inde ele alinmasi gerektigini, aksi takdirde bunlarmn bir anlam ifade
etmeyecegini belirtmeye calisir. Bu kendine has sistemin igerisinde gecerli sayilabilecek bir kanitin bagka bir
sistemde one siiriilmesi makul olmaz. Dini dil ne tanimlayici ne de agiklayicidir.? O, ancak mananin bir ifadesi
olarak alinabilir.

Bu kavrayisla birlikte, Wittgenstein, ‘zaman’ kavraminin biitiin baglamlarda ayni seyi ifade etmek
zorunda olmadigint hatirlatir. Devaminda bu durumu su 6rnekle destekler: “Bir oyunun, tarihsel zamanin bir
pargasi olmayan, kendine 6zgii bir zamani oldugunu iddia edebilir miyim? Bir baska deyisle, oyuna ézel

! Yazarin bir kismim aldig1 paragrafin tamamu su sekilde Ingilizceye gevrilmistir:

“Isochronism according to the clock & isochronism in music. They are by no means equivalent concepts. Playing in strict time, does
not mean playing exactly according to the metronome. But it would be possible that a certain kind of music should be played
according to the metronome. (Is the opening theme of the 8th symphony of this kind?)” Ludwig Wittgenstein, Culture and Value,
cev. G. E. M. ANSCOMBE (London: Basil Blackwell, 1980). Tiirk¢eye aktarirken Metis Yayinlari’ndan ¢ikan Dogan Sahiner’in
¢evirisinden yararlanilmistir:

“Saate gore izokronizm ve miizige gore izokronizm. Bunlar higbir surette esdeger kavramlar degildir. Siki bir tempoda ¢alismak,
tam olarak metronoma gore ¢almak anlamina gelmez. Ama belli tiirden miizigin metronoma gore ¢alinmasi gerekebilir, bu
miimkiindiir. (8. Senfoninin <ikinci boliimiiniin> agilis temasi bu tiirden mi?)” Ludwig Wittgenstein, Kiiltiir ve Deger, ¢ev. Dogan
Sahiner (Istanbul: Metis Yaynlari, 2009).

2 Tlag prospektiisii veya sozliik dili gibi agiklayici ve tanimlayici degildir. (C.n.)



zamamnin igerisinde oncesi ve sonrasi olarak ayrim yapabilirim, fakat burada ‘olaylar, Sezar in oliimiinden
once mi yoksa sonra mi gerceklesti?’ gibi bir soru sormamin anlami yoktur.”® Bu, zaman kavramini anlamak
icin farkli baglamlara bagvurmanin miimkiin oldugunu gosterir. Benzer sekilde, dini anlatida belirli bir zaman
diliminde ger¢eklesmis bir olay varsayalim. Bu olay, tamamen farkli ¢ergcevelere ait olmalar1 sebebiyle kesin
bir sekilde tarihsel bir anlatiyla karistirilmamalidir. Bu noktada Wittgenstein, Hristiyanliga atifta bulunarak
sOyle soyler: “Hristiyanlik tarihsel gercgekligin iizerine kurulu degildir, bilakis, o bize (tarihsel) bir anlati
sunar ve ‘simdi inamin!’ der. Ama bu anlatiya tarihsel bir anlatiya inandiginiz sekilde inanmayin, yerine:
inanmamin zorluklarina gégiis gererek, yalnizca hayatin bir getirisi olarak edindiginiz bicimde inann. Iste
size bir hikdye, ona diger tarihsel anlatilara yaklastiginiz gibi yaklagmaym. Onun i¢in hayatinizda ozel bir
yer agin. Bunda ¢eliskili bir sey yok!”*

Burada Wittgenstein’in giindeme getirdigi husus, dini (tarihsel) bir anlati olan Mesih’in hayatinin,
tarithsel anlat1 niteligi tasiyan Napolyon yahut Sezar’in hayatiyla bir tutulamayacagidir. Tarthsel bir anlati
kisinin tarihe dair miiktesebatin1 genisletir. Bu sebeple o, tarihsel ger¢ekle muhataptir. Buna karsin, dini bir
anlat1 kisinin dine olan inancini kuvvetlendirir. Bir inanan, bir tarih¢iden farkli olarak varolusun somut
gercekleriyle ilgilenmekten ziyade, belirli bir dini anlatinin bir kissa olarak degeriyle ilgilenir. Wittgenstein’in
ifade ettigi sekliyle: “Bir inananmin bu rivayetlerle iliskisi, ne tarihsel gercekle (imkan dahilinde olma)
iliskilidir, ne de ‘aklin dogrulari'ndan olusan bir teoriyle.”® Burada énemli olan, anlatida Mesih’in kurtarici
oldugu bir durumla karsilasan kisinin hayatinda, bunun neyi degistirdigidir.

Isa’nin dogumu, carmiha gerilmesi ve diinyaya yeniden gelisi gibi belirli tarihsel gerceklere havi
olmasi sebebiyle Hristiyanligin tarihsel bir temeli oldugu séylenir. Ancak Wittgenstein: "Buradaki tarihsel
gergeklere olan inancimiz, siradan tarihsel gerceklere olan inangtan farklidu" ® diyerek bu diisiinceye karsi
cikar. Hristiyanlikla ilgili gercekler tarihsel bicimde ele alinsa da siradan tarihsel gergekler gibi degildirler,
¢linkii inanan kisiye yalnizca insanlik tarihi boyunca neler oldugunu belirtmekten fazlasini sunarlar. Bagka bir
deyisle onlar, igsel bir manaya sahiptir. Inanan bir kisinin dini inanca bagli olmasinimn asil sebebi kesin bir
kanitin varlig1 degil, kisinin kendi sahsi ve 6znel kanaatidir. Dini bir inang, basit bir sekilde, belirli 6nermelerin
lehinde veya aleyhinde olan kanitlari tartma ve buna gore kabul veya karsi ¢ikma meselesi degil, belirli bir
resmi akilda tutma ve onun tarafindan duygusal ve biligsel olarak hareket ettirilme meselesidir.’

O halde, bir anlamda, ‘dini zaman’da gegen anlatilar, ‘tarihsel zaman’da gecenlerle ayni anlami
tasimak zorunda degildir. Bu anlatilar diipediiz farklidir. ‘Dini zaman’ anlatis1 mantiksal olarak kendi kendine

8 “Dramun, tarihsel zamamn bir parcasi olmayan kendi zamanmmn oldugunu séyleyebilir miyim. Yani onun igindeki dnceden ve
sonradan soz edebilirim ama onun icindeki olaylarin ornegin Sezar in oliimiinden once mi sonra mi meydana geldigini sormamin
anlami yoktur.” Wittgenstein, Kiiltiir ve Deger.

4 “Hristiyanlik tarihsel bir hakikate dayanmaz, ama bize (tarihsel) bir anlati sunup séyle der: simdi inan! Ama bu rapora inancin,
tarihsel bir rapor igin uygun olan inang olmasin, --tam tersine, inanmanin giicliiklerine katlanarak inan, ki bunu ancak yagamin bir

Urdni olarak yapabilirsin. Burada sana bir mesaj var! — bunu bir baska tarihsel mesaji gorecegin gibi gorme. ona yasammda
tamamen farkli bir yer a¢. —Bunda higbir paradoks yoktur.” Wittgenstein, Kiiltiir ve Deger.

5 Yazarm bir kismini verdigi kesitin tamamu su sekilde Ingilizceye gevrilmistir:

“The believer's relation to these messages is neither a relation to historical truth (probability) nor yet that to a doctrine consisting
of 'truths of reason'. There is such a thing. --(We have quite different attitudes even to different species of what we call fiction!)”
Wittgenstein, Culture and Value.

“Miiminin bu mesajla iliskisi ne tarihsel hakikatle (olasilikla) bir iliskidir, ne de ‘aklin hakikatlerinden’ ibaret bir égretiyle iliskidir.
Boyle bir sey vardwr. —(Kurgu dedigimiz seyin farkl tiirlerine karsi bile tamamen farkl tutumlarimiz vardir!)” Wittgenstein, Kaltar
ve Deger.
® Yazarm bir kismmm aktardig1 kesitin tamamm Ingilizceye su sekilde cevrilmistir: “Here we have a belief in historic facts diferent
from a belief in ordinary historic facts. Even, they are not treated as historical, empirical, propositions.” Ludwig Wittgenstein,
Lectures and Conversations on Aesthetics, Psychology and Religious Belief, ed. Barrett Cryill (Berkeley and Los Angeles:
University of California Press, 1967).

" Ludwig Wittgenstein, Lectures and Conversations on Aesthetics, Psychology and Religious Belief.



yeten bir séylem evrenidir. Felsefi diisiincede, ‘zaman’ anlatilarinin farkli ¢ergevelerde ele alinabilecegi fikri
mevcuttur. Bu noktada 6ne ¢ikan tanimlar ‘nesnel zaman’ ve ‘Gznel zaman’ olabilir. Oznel zaman,
fenomenolojik analizde, 6zellikle de Paul Ricoeur'un zamansal, anlatisal bir oriintii ortaya ¢ikaran insan
deneyiminin fenomenolojik analizini igeren eserlerinde, ayrintili bir sekilde ele alinmistir. Farkli anlatilarda
aktardig1 anlam bakimindan tarihsel/nesnel baglamda ge¢mis ve gelecek bigiminde s6z konusu olan zaman,
dini/6znel baglamda kullanilandan farklidir. Bununla birlikte tarihsel bir anlatida olmus olanin ‘ge¢mis’,
olacak olanin ise ‘gelecek’ seklinde isimlendirilmesi dini baglamda ayni sekilde kullanilmasa bile, yine
‘gecmis’ ve ‘gelecek’e dair olaylardan bahsederiz. Her y1l Krisna’nin ve Muhammed Peygamber’in dogumu,
Isa’nin diinyaya geri doniisii vb. kutlanir. Ancak dini zamanin bu yasanmis taraflari, tarihsel zamanin
‘gramer’i dahilinde degildir. Husserl ve Heidegger gibi fenomenolojistler, zamanin yasanmig tarafiyla
ilgilenmislerdir. ‘Zamansal bir yap1’ olarak insan varliginin bilinci; Ricoeur i¢in oldugu sekliyle, ‘deneyimin
anlat1 niteligi’dir. “Zaman, bir anlati tarzindan haraketle ulasildigi él¢iide insandir; anlati ise zamansal
varligin kendiligini resmettigi siirece anlamhidir.”® Sonug olarak kavrayisimiz, yalmz bir konunun ‘taklit’
edilebilir sinirlarini agiga vurmasi ve eylemlerin bir tasvirini ortaya koymasiyla degil, diinyada olusun takdire
sayan bir uyarlamasini liretken bir hayal giiciiyle insa etmesiyle de bir anlat1 cer¢cevesinde olusur.

Dini uygulamalarin felsefi kavrayisi, her ne kadar ortada farkli anlatilar olabilecegi diisiincesini
desteklese de hala, bu tiir bir yorumlamanin ‘asil’ inananlar tarafindan ne kadar hayata gegirildigi siiphelidir.
Bu sebeple Wittgenstein, dindar bir kisi olmadigini {istliine basa basa sdyler.

Din diliyle ilgili en ayristirict nokta, sadelestirilemez belirsizligine ve mecazin yogun kullanildigi
diline ragmen bu hayat tarzindan gelmeyen kisiler i¢in dahi anlasilabilir olmasidir. Deneyimimizde kokli
yapisal baglarla bitisik bulunan oriintiilerin, dil kullanicilar1 arasindaki anlam diinyasinda daha derin bir
anlami vardir; bizim kesin sekilde tek anlamli bir dilde kavrayamayacagimiz, semboller yoluyla konusan bir
dil ve anlatinin agik edebilecegi, belki de ‘bakilip goriilebilen’ bir anlam. Bu yolla tiim diisiincemiz bir anlati
cergevesi i¢ine gomiiliir. Tek anlamli bir dilin bile "kaba sinirlar:" vardir ve bu sinirlar o kadar kesin degildir.
Modern sekiiler bir bilim adami dahi bazen "yasamak icin mitlere" basvurur. Dini zamanin veya ‘dini tarihin’
anlaminin kendileri igin hikayeler tarafindan olusturuldugu inananlar ve dil kullanicilarina yonelik 'tarih
benzeri' tanidik bir diinyay1 tasvir eden dini anlatilarin olmas1 makuldiir, ¢linkl bu anlatilarin anlami, anlamin
olusturulmasinin mantikli oldugu yasam bi¢cimine dayanir. Dindar bir Hristiyan i¢in belirli bir baglamdaki dini
anlat1, Isa Mesih'in dogumu veya diinyaya yeniden gelisi gibi, tarihte ger¢eklesen olaylara atifta bulunabilir,
ki bu bir kurgu yahut efsanenin aksine dini bir anlatinin talep edebilecegi bir seydir. Dini bir tasvir ile tarihsel
bir tasvir arasindaki fark tam da bu noktada ortaya ¢ikar. ilki dissal bir kiyasa muhatap degilken, ikincisi bir
dogrulama agsamasina tabidir. Wittgenstein bununla ilgili sdyle der: "Bana 0yle géruntyor ki, dini bir inang
yalnizca bir referans sistemine karsi tutkulu bir baghliktr".® Anlati eger tarihi andiran bir durum yahut

8 Yazarin bir kismini aktardigi kesitin bas kismi ingilizceye su sekilde cevrilmistir: “The world unfolded by every narrative work is
always a temporal world. Or, as will often be repeated in the course of this study: time becomes human time to the extent that it
is organized after the manner of a narrative; narrative, in turn, is meaningful to the extent that it portrays the features of temporal
experience.” Paul Ricoeur, Time and Narrative, cev. Kathleen McLaughlin - David Pellauer (Chicago and London: The University of
Chicago Press, 1984).

9 Yazarin bir kismini verdigi notun devami su sekilde ingilizceye cevrilmistir: “It appears to me as though a religious belief could
only be (something like) passionately committing oneself to a system of coordinatesta. Hence although it's belief, it is really a way
of living, or a way of judging life. Passionately taking up this interpretation. And so instructing in a religious belief would have to
be portraying, describing that system of reference & at the same time appealing to the conscience. And these together would have
to result finally in the one under instruction himself, of his own accord, passionately taking up that system of reference.”
Wittgenstein, Culture and Value.

“Bana sanki dinsel bir inang ancak kisinin kendini koordinat sistemine tutkuyla baglamasi (gibi bir sey) olabilirmis gibi gériindiyor.
Dolayisiyla bu, inang olsa da aslinda bir hayat tarzi, ya da hayati yargilamanin bir tarzi. Bu yorumu tutkuyla benimsemek. Oyleyse
bir dinsel inancin égretilmesi, bu referans sistemini resmetmek, betimlemek ve ayni zamanda vicdana seslenmek olmalidir. Ve



zamanin yasanmis boyutunu tasvir ediyorsa bu, ortak dili dogal sekilde kullanan bir toplulugun kendi i¢inde
hikayeyi aktarig bi¢ciminin bir sonucudur. Anlam ve anlamin dogrulugu digsal bir miidahale sonucu degil,
anlatinin kendisinde agiga ¢ikar.

bunlar bir araya gelince, sonunda, 6gretimin verildigi kisinin bu referans sistemini kendiliginden tutkuyla benimsemesi sonucu
verilmelidir.” Wittgenstein, Kiiltiir ve Deger.
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